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mitico, rituale o culturale. In que-

sta situazione di alienazione,

V'opera degenera:in una sorta di
pornografia, il che permette di in-
quinare in'modo superficiale e ir-

decisivi. Nei muset le icone vivono
in esilio. Esse si impoveriscono se
non le si-vedono sullo sfondo delle

loro origini. Sono impregnate

dell’incenso carnale e spirituale

I confini <}« *la scienza

ze, dei fantasmi, delle attese, delle
superstizioni. popolari e delle ri-
Aessioni sofisticate delle genera-
zioni passate e di quelle viventi:
portano in sé la storia della vita.
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un ‘intuizione, solo allova ci si esiz
lia da questa dimensione in cui le
icone, in quanto opera d’arte, So-.
no un richiamo e non un seducente

responsabile cio che é, o era, im-
pregnato di passione e di sacrifici

-fbfessor J(..mas,' lei ha alle sue sp.a‘lle'

quasi sessant’anni di attivita filosofica.

. Il destino I’ha condotto dalla Germania.- °

dei secoli. Portano i segni dell’ar-
dore, delle preghiere, delle speran-

a gl

in Israele, ¢ in seguito in Canada e negli Stati.. . .~

Uniti. Potrebbe ripercorvere le tappe princi-
pali del suo itinerario biografico e il loro le-
game con il suo percorso filosofico? - ‘
.. It problema pil grave che ho dovuto affron-
tare nel corso della mia vita & stato quello di-es-
sere costretto ad emigrare per motivi politici.
Indubbiameénte & un problema peculiare nel no-
stro secolo. E vero che da studente ero stato un
militante sionista, ma 1’emigrazione non aveva
mai fatto parte .dei miei progetti. E in Germania
che ho studiato filosofia- e mi sono laureato nel
1928. Quale carriera pud. intraprendere un lau-

reato in filosofia, quale strada gli viene aperta?

Ottenere 'abilitazione in un’universita tedesca,
allo scopo. di divenire titolare di una cattedra di
filosofia, di impartire il proprio insegnamento
in attesa di andare in pensione. E invece, in luo-
go di tutto questo, arriva Hitler!

1l seguito & ben noto:.’esclusione totale de- . .

gli ebrei da questo genere di carriera, in attesa
di privarli di tutto il resto, vita compresa. Ben
presto vennero sospesi i diritti -civili. Il primo
aprile del 1933, giomo del boicottaggio contro
gli ebrei, fu evidente che era diventato impossi-

bile rimanere pill a:lungo in un simile paese, se,

non altro per salvaguardare la propria dignita.
Né:io, né nessun aliro pensavamo, in quel mo-
mento, alla possibilita. di- una minaccia fisica,
ciog all’idea dello sterminio. Ma, a mio modo
di vedere, un paese in cui.ci si vede privati dei
propri diritti di cittadino, e si.sta per perdere
quelli di uomo, & un paese in cui non si deve re-
stare. Presi dunque. la strada dell’emigrazione e
partii per quella che era allora per noi la terra
d’asilo naturale, la Palestina, ancora sotto il
mandato britahnico € destinata, secondo la di-
chiarazione Balfour, a fornire un rifugio al po-
polo ebraico. In un primo momento, perd, mi
recai in Inghilterra, dove intendevo portare a
termine il mio lavoro.sulla gnosi e sovrintende-
re alla;sua pubblicazione — cosa molto piu facile
da fare a- Londra che non a.Gerusalemme. Ma
nella primavera del 1935 giunsi- a Gerusalemme
¢ fino al 1949 il.mio domicilio fu quella citta.

. Nel 1940 mi arruolai come soldato nell’eser-
cito, britannico. Abbandonando la Germania e la

P.icr'o Buunuécursi, »Studio per 8, Luca™

mia dimora paterna avevo fatto il voto di non
tornarci se non come soldato di un esercito di
occupazione; e questo voto 1’ho rispettato. Per
cinque anni, ho combattuto la Germania nazista
nel corpo di artiglieria dell’esercito britannico,
nel Mediterraneo € principalmente in Italia. Do-
po la campagna d’Ttalia, ho partecipato all’oc-
cupazione della Germania ed ¢ indossando la
divisa di soldato britannico che ho fatto ritorno
nella mia cittd natale. Feci visita allora ad alcu-

ni dei miei ex professori d’universita, in parti-*

colare al mio venerato maestro Rudolf Bult-
mann, titolare della cattedra di teologia evange-
lica di Marburgo, e a Karl Jaspers a Heidelberg.
Ma non velli recarmi da Heidegger a Friburgo,
per i motivi che tutti conoscono.

Da un punto di vista strettamente professio-
nale, I’interruzione della mia carriera accademi-
ca fu molto dolorosa. L’universitd di Gerusa-
lemme disponeva all’epoca solamente di un pic-
colissimo dipartimento di filosofia e, dato che

tutti i posti erano gid occupati, non era facile

Se non lo.si vede, se non.lo si o
percepisce come. un lampo. e come R i

bel canto ¢ un chiacchiericcio cu-.
rioso. . AT ‘

ascienza

intervista con Hans Jonas

rassegnarsi ad attendere la morte di gualcuno

. per potergli succedere. Naturalmente ogni se-
. mestre mi venivano assegnati dei corsi, ma non

era una situazione stabile. - . S
Durante la guerra mi ero sposato. Mentre

.. .aspettavamo il nostro primo figlio, ricevetti
. Pofferta di una fondazione che mi proponeva di
4.+ :recarmi a insegnare per un periodo di tempe in
. Canada.; Ho accettato questa proposta nel 1949:

" abbiamo- attraversato. 1’oceano con la nostra fi-

glia maggiore, che aveva appena sei mesi; e ci
siamo trasferiti in Canada. Fino al 1955 ho in-
segnato all’universitd di Ottawa. Cid significa

.che la_mia attivitd filosofica ufficiale ¢ iniziata
.quando avevo 47 anni, molto tardi dunque. Non
-.disponevo allora che di un incarico provvisorio;

Nel 1955, divenni finalmente professore titolare
a tutti gli effetti alla New School for Social Re-
search a New York, inaugurando .cosi la mia
carriera di professore titolare. Una carriera che
inizia normalmente con vent’anni di anticipo: io
avevo gia 52 anni. Fino all’eta di 73 anni ho, in-
segnato alla New School. Da allora sono in pen-
sione. : - . .

| sulla gnosi a I principio di re-
sponsabilitd, passando per Organismo e li-
berta, esistono dei denominateri comuni tra i
suoi primi lavori e le sue attuali ricerche?

‘r]')a.gl_i studi

Trovo sempre difficile rispondere a questa
domanda, che mi viene rivolta di frequente. Ci
sono persone che pensano di aver scoperto
I’esistenza di tali legami ¢ me ne hanno messo
al comrente. Pur non avendo alcuna obiezione di
principio al riguardo, da parte mia. non riesco
tuttavia a scorgere nessun legame. Il fatto & che
per circa sug decenni (diciamo un. decennio e
mezzo), le mie ricerche erudite sono state con-
sacrate al tema della gnosi. E stato, per cosi di-
re, per caso che mi sono avventurato in. questo
campo cosi affascinante della storia delle idee,
che copre il periodo dei primi.due o tre secoli
del cristianesimo e interferisce con un certo nu-
mero di mutamenti verificatisi nella tarda. anti-

«chita in generale, e in specie nel mondo. greco-

romano dell’epoca imperiale. Il caso ha voluto
che presentassi una relazione a-Marburgo al-se-
minario di Rudolf Bultmann, che aveva per te-
ma il concetto della conoscenza di Dio nel quar-

- to Vangelo, il Vangelo di San Giovanni. Bulta-
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mann rimase molto colpito dal mio lavoro e
chiese ad-Heidegger se potevo farne 1’oggetto
della mia tesi di filosofia. Fu cosi che iniziai a
dedicarmi con slancio e passione a questo tema.
Col tempo, la questione della. gnosi venne ac-
quistando ai miei occhi una importanza sempre
maggiore, al punto che avrei potuto seguitare ad
occuparmene per il resto della vita. -

Giunse tuttavia un momento in cui mi dissi:
basta con la storia delle idee, con la storia delle
formazioni spirituali del passato! In definitiva,
la filosofia deve occuparsi di cid che esiste,
dell’essere reale con cui' dobbiamo confrontarci,
di cui noi stessi facciamo parte. Deve occuparsi
del nostro stesso essere e dell’essere del mondo
nel quale viviamo. A questa reazione interna
venne ad aggiungersi un fattore esterno. Come
ho ‘detto precedentemente, allo scoppio della
guerra mi arruolai nell’esercito e dovetti, -dun-
que, rinunciare a frequentare le biblioteche. Co-
me soldati, eravamo nell’impossibilitd di svol-
gere delle ricerche; di leggere delle opere erudi-
te, di accedere alle fonti, eccetera. Al-contrario:
vivevamo sotto una tenda ¢ il nostro zaino.-mili-
tare poteva contenére al massimo qualche libro
tascabile. In quelle condizioni, se qualcuno, pur
essendo un soldato, era anche un filosofo, finiva
naturalmente col porsi quelle domande che cia-
scuno porta, per cosi dire;, dentro di sé: la que-
stione dell’essere: che & in'noi stessi e al quale
non si accede attraverso i libri o le ricerche ri-
volte al passato, ma soltanto attraverso ¢io che
possmmo conoscere € comprendere da-soli, in
prima persona.

A cid'si aggiunse un sentlmento di 1nsodd1-

Giulio'Romano

sfazione nei confronti del modo tedesco di fare
filosofia. Riflettendo. su quanto avevo appreso
da Husserl e da Heidegger, mi resi conto che
nelle loro opere non si prendeva in nessun mo-
do in considerazione cid che possiamo conosce-
re del mondo per miezzo. delle seienze naturali,
cosi come non veniva preso in considerazione il
fatto che noi siamo degli esseri corporei. Si par-
lava della coscienza, dell’essere-nel-mondo, del
Dasein, dell’angoscia, dell’essere-per-la-morte,
dell’essere autentico e inautentico, ecc, Tuttl
questi sono aspetti della soggettivita del sé,
dell’anima; dell’interiorita, ma.il mondo reale
rimaneva, in un certo senso, assente. Esso era
presente soltanto in quanto. correlato € costru-
zione della coscienza, come qualcosa costituita
da noi — per ricorrere alla terminologia husser-
liana — attraverso degli- atti intenzionali: & il
mondo degli oggetti per noi. O ancora: I'imma-
gine che abbiamo di noi stessi sorge dalla per—
cezione interiore, eccetera. :

Mi rammento ancora del giormo — ero a Fri-
burgo, ed eravamo circondati. da un'gruppo di
studenti marxisti = in cui di colpo mi sono chie-
sto:.in effetti, qual€ aiuto pud.darci la fenome-
nologia di fronte alla fame? Naturalmente; ¢
possibile analizzare il sentimento della fame. E
possﬂnle descrivere il fenomeno della fame, co-
si'come si pud descrivere il sentimento della
soddisfazione della fame, la sazietd, Ma in nes-
suna analisi fenomenologica della fame ¢i viene
spiegato il motivo per cui abbiamo. fame, ossia
il fatto che abbiamo bisogno «di nutrirei perché
abbiamo un corpo. La domanda: «di quanto nu-
trimento (o di quanta aria,: quanto ossigeno), ha

bisogno unuomo?», non viene. presa. atfatto in
considerazione. Questo lipo di interpretazione
ha reso possibile il predominio, nella filosofia
tedesca, della tradizione idealistica. Perfino in
Heidegger, che aviebbe voluto liberarsene, que-
sta tradizione continua malgrado tutto a sussi-
stere nella sua concezione dell’Esser-ci, che
egli collega alla costituzione fondamentale della
Cura — che mi sembra, d’aliro canto, una ma-
gnifica definizione dell’Esser-ci. L’Esser-ci é
Pessere che nel suo stesso essere si prende cura
dell’essere. Si tratta dunque del suo stesso esse-
re; soltanto questo lo interessa. Ma non si dice
nulla di cid che & alla radice di questo interesse,
ovvero del fatto che per esistere abbiamo biso-
gno di procurarei i mezzi necessari per farlo.
Noi siamo degli esseri dotati di-un metabolismo
e abbiamo bisogno del mondo, del mondo rea-
le-materiale e non solo del mondo deila co-
scienza, -anche se non possiamo fare a meno
neppure di questo. Ma in ogni caso abbiamo bi-
sogno del mondo-reale per esistere.

Questa idea mi tormentava gid dai temp1 in
cui mi gccupavo della gnosi. Fu allora infatti
che scoprii — ed ecco indubbiamente una prima
risposta alla domanda sui legami esistenti tra i
miei diversi laveri — il radicale dualismo deila
gnosi, nella quale ’anima e lo spirito sono
estranei al mondo; sono qualcosa che & giunto
dall’esterno, dal di fuori, senza una vera patria
in questo mondo in’ cui il corpo & la prigione
dell’anima e il vero essere consiste nella separa-
zione. Si trattava di un esempio estremo di quel
dualismo che nella tradizione occidentale e, pit
in generale, nella storia mondiale, per esempio
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nel buddismo, ha esercitato un’enorme influen-
za sugli vomini, proprio per guesta sua capacita
di rivolgere lo sguardo verso. l’essere proprio
del mondo interiore, verso 1’anima. Le Confes-
sioni di Sant’ Agostino, questa esplorazione del-
la coscienza e della vita inferiore, non avrebbe-
ro mai visto la luce senza il precedente di que-
sta polarizzazione: dualista.: Tale polarizzazione
ha inaugurato una tradizione: che, attraverso il

_Medioevo, ¢ giunta fino a Pascal e a Kierke-

gaard, e perfino a Heidegger. Essa ha permesso
agli vomini di scoprire -quell’universo mtenore
che essi generalmente trascurano, perche troppo
presi dagli impegni del mondo esterno. .

Da questo punto di vista,:il dualismo é&. stato
di grande utilitd-come teoria della:conoscenza.
In guanto:cntologia, perd, in quanto metafisica;
non & soddisfacente, e col tempo inizid ad-appa-
rirmi. sempre meno convincente. ‘Al fronte, ne-
gli anni della guerra, cominciai a riflettere in-
tensamente sul significato del nostro ¢ssere cor-
poreo. Non solo sul fatto che noi siamo: degli
esseri corporei, ma anche sul fatto che il mondo
che ci circonda ¢ popolato da esseri di questo ti-
po, da organismi alcuni dei quali sono senza
dubbio ben pin primitivi di noi, degli organismi
che non hanno pensieri e sensazioni paragona-
bili ai nostri e che, tuttavia, sono. qualcosa di
pit che dei semplici brandelli di materia. Pensa-
vo di poter sviluppare, ¢ quanto meno abbozza-
e, un monismo di:nuovo tipo, in cui venisse fi-
nalmente superata. questa.scissione dell’essere
che ci & stata imposta da Diescartes: da un.lato
I’elemento fisico, la res extensa, definita da pa-
rametri misurabili, dall’altro la coscienza, costi-
tuita semplicemente dagli atti dello spirito. Ten-
tavo di superare questo dualismo servendomi
del concetto intermedio di Esser-ci organico, in
cui inferioritid ed esterioritd si interpenetrano.
Ogni essere organico possiede un orizzonte in-
terno, pur essendo un corpo, unwggetto nel
mondo E una cosa del mondo, ma, al tempo
stesso, & un esserc a cui spetta di compiere alcu-
ne azioni. 11 metabolismo, per esempio, & un’at-
tivitd. Un essere che si mantiene in vita grazie
alla sua attivita ha cura di sé€, mentre una mole-
cola, una volta che ha iniziato ad esistere, conti-
nua a farlo senza preoccuparsi del proprio esse-
re, dato che esiste gia. Partendo da questa intui-
zione, ho inaugurato un modo totalmente nuovo
di fare filosofia che mi ha portato prima a scri-
vere un saggio di filosofia della biologia e, in
seguito, a interessarmi del problema dell’etica.

Dal momento della sea pubblicazione, I/
principio di responsabiliti ha venduto in Ger-
mania pit di 130.000 copie. Per un’opera di
filosofia, si tratta probabilmente di un record
storico. Come spiega questo sorprendente
successo?

Devo dire che questo successo ha sorpreso
anche me. Non me ’aspetiavo affatto. Il mio 1i-
bro infatti non & facile. Non si tratta di un’opera
di divulgazione, di un’opera in cui vengano fat-
te delle concessioni al grande pubblico. L’argo-

HANS JONAS

— 11 principio di responsabilita, Tormo Einau-
di, 1991

— Lo gnosticismo, Milano, SEI, 1975.

— 11 concetto di Dio dopo Auschwitz, Genova, 11
Melangolo, 1989.

mentazione che vi viene svolta & difficile, e si
serve di una terminologia filosofica molto tecni-
ca. In altre parole, non saprei esattamente a cosa
attribuire questo successo, anche se potrei al ri-
guardo avanzare alcune 1pot351 e

- La prima ¢ che il libro-& giunto senza dubbio
al momento. giusto. [ tempi erano in qualche
modo maturi e la.coscienza della minaccia che
pesa sull’ambiente- aveva.gia iniziato a: diffon:
dersi. Il mio-libro & stato pubblicato nel 1979,
Se rammento bene, ho iniziato a scriverlo nel
1972. La sua elaborazione mi ha preso molto
tempo. L’ho redatto capitolo per capitolo e, do-
po averlo portato a termine, ¢’& voluto -ancora
del tempo prima che venisse pubblicato. Nel
complesso, sipud dire che quest’opéra mi ha
impegnato per tutti gli anni Settanta. Ma le idee
che mi hanho indotto a realizzarla avevano ini-
ziato a svilupparsi in me gid negli anni Sessan-
ta. In quel periodo ho cominciato infatti-a.com-
prendere con sempre maggiore chiarezza la par-
ticolare dialettica del progresso tecnologica, che
ha finito con I'investire 1I’intero p1aneta e

E soltanto allora che ho iniziato a nﬂettere
da un punto di vista filosofico sull!invenzione
della scienza moderna in quanto tale, che non fu
«inventata», se cosi posso -esprimeérmi, che alla
fine del XVII secolo.. Venne allora sviluppato
un modo totalmente nuovo di rapportarsi alla
natura, radicalmerite differente dall’atteggia-
mento contemplativo degli antichi, come o tro-
viamo nella fisica 'di Aristotele, un modo che
esige di essere trasformato in un rapporto prati-
co. Ora, questa trasposizione di conoscenze, re-
sa possibile dallo sviluppo delle scienze natura-
li, ha assunto delle proporzioni che eccedono
quanto si sarebbe potuto ragionevolmente desi-
derare, sperare, volere. Dobbiamo constatare
che sta per verificarsi un’aggressione all’inte-
grita della natura, non solo di quella che ci cir-
conda, ma anche di quella che & al nostro inter-
no, con il rischio di una distruzione dell’equili-
brio su cui riposa 1’esistenza delle numerose
forme di vita che coabitano sulla terra. In un
primo momento, cid ha avuto come risultato un
rafforzamento della supremazia dell*uvomo, a li-
velli mai raggiunti in passato.

Nello stesso tempo, perd 1*abuso della nostra
capacitd di dominio ci sta portando alla distru-
zione di cid che abbiamo imparato a dominare.
Si pensava che questo dominio sarebbe servito
soltanto ad arricchire la vita umana, a renderla
piu feconda e abbondante; e, in effetti, questo &
cid che sta avvenendo, almeno per il momento.
Ma stiamo raggiungendo la soglia oltre la quale
questo progresso pud rovesciarsi in una maledi-
zione. Ed & chiaro che, gid da un certo tempo,
un gran numero di pgersone aveva iniziato a ren-
dersene conto.

A dire il vero, questa presa di coscienza ave-
va cominciato a diffondersi dopo la fine della
seconda guerra mondiale, in seguito allo chec
causato dalle prime esplosioni nucleari. La
bomba di Hiroshima ha costretto il pensiero a
prendere una nuova direzione, a interrogarsi sul
pericolo rappresentato dal nostro stesso potere,
il potere dell’'vomo sulla natura. Tuttavia, cid
che mi preoccupava in misura crescente non era
affatto I’impiego militare del nostro potere sulla
natura, poiché, tutto sommato, la guerra non &
una condizione naturale dell’vomo e le guerre
possono essere evitate. Cid che mi preoccupa
maggiormente & 1’uso pacifico che noi facciamo
quotidianamente del nostro potere, uso su cui si

fonda tutta Ia nostra esistenza civilizzata, con i
suoi. confort {gnidare ’auto, prendere 1’acreo),
con: I’abbondaza straordinaria di beni di cui
possiamo disporre: Tutte cose niente affatto ri-
provevoli dal punto di vista:della morale, ma il
cui uso potrebbe rivelarsi a. lungo andare una
minaccia perfino maggiore.di quella costituita
dalle bombe atomiche. Nel mio-pensiero, 1’apo-
calissé strisciante diventava .allora pil impor-
tante dell’apocalisse improvvisa e brutale; . ;... .

. Ma torniamo alla:questione iniziale: da. nu-
merose partisi era dunque sviluppata una sensi-
bilita verso. questi problemi. Cid aveva.dato
luogo al diffondersi di pubblicazioni, monogra-
fie e opere di volgarizzazione, ma {fino-ad allora
nessun filosofo si era.ancora:-occupato dell’ar-
gomento. E nessuno aveva ancora pensato di
sollevare la seguente. domanda:.cosa significa
prendere coscienza -del fatto che.si é:giunti a
una cesura della storia umana, che si & aperto. un
rinovo -capitolo che ;pone all’etica: degli; interro-
gativi del tutto nuovi e.la pone davanti a nuove
responsabilita di cui nessuna-etica; del passato
aveva.dovuto occuparsi? Qual & la.sorte della
natura nelle mani dell’vomo? Un tempo, I'etica
si interessava del rapporto tra.uomo ¢ uomo, si
occupava, in altre parole, della giustizia, della
lealta,” dei comandamenti: - «non uccidere; non
commettere adulterio, non rubare», e ancora
«rendi giustizia al tuo prossimo», «non giurare
il falso». Nei rapporti inter-umani si devono ri-
spettare delle norme, che sono norme morali.
Ma.d’ora in avanti abbiamo delle responsabilita
anrche nei confronti della natura, proprio perché
essa si trova oggi in nostro potere. Si tratta di
un fatto nuovo, non soltanto dal punto di vista
della storia, la storia reale dell’umanita, ma an-
che dal punto di vista della teoria etica.

In un certo senso, i tempi erano maturi per
I’elaborazione tecrica di questa nuova situazio-
ne. E il fatto che un filosofo decidesse allora di
affroritare questi problemi non poteva mancare
di suscitare un certo interesse.

Suppongo che tutti questi elementi siano sta-
ti all’origine del successo del libro, che fu lette
da molti, anche da persone in genere piuttosto
riluttanti alla lettura di un’opera di filosofia. A
¢id venne ad aggiungersi anche un fattore ester-
no: nel 1987 mi venne assegnato il premio per
la pace dai librai tedeschi e le vendite e le tira-
ture del mio libro registrarono immediatamente
uno strepitoso balzo in avanti. Fino a quel mo-
mento, credo che fossero state vendute all’incir-
ca trentamila copie dell’edizione rilegata uscita
da Insel-Verlag. Oggi credo che le vendite ab-
biano raggiunto le 150.000 copie, e questo lo si
deve in parte a quel premio. .

Una delle sue tesi principali ¢ che la re-
sponsabiliti per I’avvenire dell’umanita su-
pera di gran lunga le possibilita di azione
dell’individue. Si tratta dunque di un compi-
to etico-politico, che, come tale, rappresenta
una sfida particolare per gli womini politici.
Dopo la pubblicazione della sua opera, le &
gia capitato di incontrare degli nomini politi-
¢i che abbiano risposto positivamente al suo
appello? O, pil in generale, quali sono le rea-
li chances di realizzare un’azione politica
conforme al Principio di responsabilita?

Cominciamo con la prima domanda. A dire
il verg, sono rimasto in genere piuttosto grade-
volmente sorpreso dalla reazione degli uomini
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politici. La: cosa merita di essere sottolineata,
considerato che gli‘incontri tra_la teoria e la
pratica risultano il pit delle volte negativi e
spiacevoli. Ma in questo caso ci sono stati ef-
fettivamente nella Repubblica federale tedesca
alcuni vomini politici (di solito pessbne di
grande cultura) che si sono interessate alla mia
opera. Per esempio, nell’estate del 1980, vale a
dire sette mesi dopo la pubblicazione del mio
libro, durante una trasmissione televisiva ¢ sta-
ta posta a Helmut Schmidt la seguente doman-
da: «Signor Cancelliere, quali libri portera con
8é in vacanza?». Schmidt ha citato due opere,
tra cui il Principio di responsabilita. La noti-
zia ha fatto subito il giro di tutti i giornali. In
precedenza, avevo ricevuto una telefonata dal
consolato tedesco di New York,-in cui mi si
informava che un certo Egon Bahr, in visita

negli Stati Uniti, desiderava incontrarmi. Mi .

venne spiegato che si trattava di uno dei crea-
torl dell’ Ostpolitik della Repubblica federale,
di un eminente uomo politico della SPD che
aveva grandemente contribuito al riavvicina-
mento Est-Ovest, Accettai di riceverlo ed ebbi
con lui un incontro piuttosto prolungato. A co-
storo si aggiunsero (se devo fare dei nomi):
Hans-Jochen Vogel, presidente del gruppo so-
cialdemocratico del Burndestag, che nel frat-
tempo credo sia divenuto presidente dello stes-
so partito; Hans Dietrich Genscher ministro
degli Esteri, che mi ha assicurato’ di avere
spesso occasione di cltare il mlo hbro nei su(n
discorsi. ’

Questo mteresse attraversa tutto 10 scacchie-
re politico. Mi & stato riferito che il mio libro ha
giocato un ruolo importante per diversi uomini
polmcl & che in alcuni dibattiti parlamentan vi
s1 & fatto diretto riferimento. Mi & stato perfino
fatto- giungere un articolo di giornale che 'riferi-
va di un dibattito parlamentare nel corso del
quale deputati democristiani e socialdemocrati-
ci, in contraddittorio tra loro, citavanc entrambi
Hans Jonas a proposno di non ricordo piu quale
particolare questione. Tutto cio prova che il mio
libro gioca effettivamente un ruolo, in primo
luogo 1deologlco ma anche p011t1co

Ma in che modo tradurre tutto cid in una le-
gislazione, in una politica economica ché sappia
effettivamente frenare questa frenetica corsa in
avanti della tecriica, che assume un ritmo sem-
pre pill convulso ¢ comporta rischi sempre mag-
giori per la natura, compreso quello dovuto
all’inquinamento amblentale‘? Vengo cosi alla
seconda domanda. Ma dobbiamo anche chie-
derm quale sistema politico sia in grado di dare
un’espressione politica effettiva e durevole aun
tale orientamento revisionista in campo tecriolo-
gico. E qui io brancolo nel buio. Nel mio libro,
10 avevo tentato di procedere a una valutazione
delle grandi opzioni politiche a nostra disposi-
zione: da una parte il capitalismo e 1’economia
di mercato in Occidente, dall’altra il sisterna ay-
toritario deégli ex regimi social-comunisti
dell’Est. Mi chiedevo quale dei due sistémi fos-
se In posizione migliore per affrontare la sfida.
Da entrainbe le parti vedevo i pro e i contro,
Cid ‘che allora non immaginavo era il disastro
dei paesi del’Est. La recente evoluzione di que-
sti paesi ¢ stata per me una grossa sorpresa (di
cui non dévo vergognarml dato che, nel corso
degli uItum due anm smmo nmastl sorpres: tut-
ti quanti). -

Per quanto riguarda in generalé le reali pos-
sibilitd di successo di una simile politica, non

'

saprei esattamente cosa rispondere. Non so a
quali condizioni' potremmo metterci: d’accordo
per fissare dei limiti ¢ ridurre le nostre pretese,
il lusso straordinario di uno stile di vita che
non ha.paragoni nella storia del genere umano.
Voglio dire: paragonati a noi; i nostri nonni
hanno vissuto come dei miserabili. Pensate so-
lamente ai viaggi che possiamo permetterci! E
tuttavia & impossibile tornare indietro: vi sono
ragioni imperiose che ci proibiscono di rompe-
re con la tecnica moderna, anche solo per il
semplice motivo che troppi uomini ormai non
potrebbero pill vivere senza ’aiute di essa. Esi-
stono tutta una serie di ragioni che impedisco-
no la possibilita di un ritorno al passato in
un’arcadia idilliaca in cui vivere in armoma
con la natura.

Come salvarci allora? Naturalmente ¢ possi-
bile stabilire in astratio dei programmi; ma esi-
ste una politica concreta che sappia convincere
gli elettori a sopportare pesanti sacrifici € ad ac-
cettare una severa disciplina per il bene delle
future generazioni? Prendiamo ’esempio pit
banale: la procreazione. L’esplosione demogra-
fica deve essere arrestata; & necessario che lo
sia! I numero attuale degh uomini suila terra &
gia troppo grande. Ma i mezzi di cui dispone
una democrazia per raggiungere un tale obietti-
vo sono estremamente fraglh '

Un’altra delle tesi prlnclpall del suo llbrn
¢ che, a causa delle rivoluzioni tecnologiche,
la natura stessa & divenuta oggetto della're-
sponsabilita umana. Un progetto di legge del
governo tedesco prevede di inserire la prote-
zione della natura e dell’ambiente nella costi-
tuzione. Gia da alcuni anni, il testo di questa
legge prevedeva in uno dei suoi paragrafi
(paragrafo 1, comma 1), che Ia natura non
fosse protetta solamente per il bene dell’uo-
Mo, ma «in $é», Si direbbe dunque che la na-
tura abbia ottenuto lo status di un soggetto
di diritto propriamente detto, con il quale sa-
rebbe possibile, per esempie, concludere un
armistizio o un trattato di pace. Il filosofo
francese Michel Serres, in un libro apparso
alcuni mesi fa con il titolo I/ contratto natura-
le, avanza dei suggerimenti analoghi. Cosa
pensa lei di questa proposta di sostituire il
«contratto sociale» con un «contratto natura-
le»" ’

E la prima volta che sento parlare di queste
cose e, n liflea di principio, non ci si dovrebbe
pronunciare su questioni poco note. Cid non si-
gnifica che non sia convinto che la protezione
della natura andrebbe inserita nella costituzione.
Al contrario, & un’idea che mi & molto cara. Nel
discorso che ho tenuto in occasione della conse-
gna del premio per la Pace nel 1987, ho dichia-
rato che tale principio dovrebbe far parte della
costituzione di tutte le democrazie moderne re-
sponsabili, allo stesso titolo dei diritti fonda-
mentali dell’'uomo e di tutto cid che riguarda la
pace. Gli interessi -fondamentali della natura; in-
dissociabili dagli interessi fondamentali
dell’uomo, dovrebbero essere sottratti al gioco
delle decisioni a breve termine affermati come
principi inalienabili nella costituzione. Non si
tratta qumdl per me di un’idea nuova. -

Per cio che nguarda invece 1’idea di consi-
derare la natura come un partner di una relazio-
ne di tipo contrattuale, debbo dire che, a mio
avviso, si tratta di un “idea incoerente dal punte

di vista filosofico. Non s0.se la questione possa
interessare il pubblico colto, ma la natura non-é
un soggetto di diritio. E soggetto di diritto sola-
mente un soggetto che pud avanzare delle ri-
vendicazioni nei miei confronti. e riconoscere
in cambig i miei diritti verso di lui; dei diritti
soggetti a un arbitrato in ragione della recipro-
cita dei-diritti e dei doveri. Non avendo obbli-
ghi:nei nostri confronti, la natura non ha nem-
meno dei diritti quali puod averli un soggetto di
diritto.

Cio che si puo dlre & quigsto: 1’essere che ci
ha prodotti ha il diritto di pretendere che le sue
creature non distruggano la creazione in quanto
tale. Cio significa che si deve accordare un cer-
to carattere trascendentale alla natura, nella. mi-
sura in cui essa ha prodotto degli esseri simili a
noi: questo brulichio di atomi, di molecole, di
elettroni, di quark, €cc. & riuscito a produrre nel
suo seno la coscienza, la sensazione, il deside-
rio, lo spirito, la gioia e il dolore e inolire il sen-
so del bello, del giusto, della differenza tra il
bene e il male. In un modo o nell’altro, la natura
ha creato tutto questo. Cid non basta a farne una
persona, ma in compenso dobbiamo riconoscere
che nell’essere ¢’¢ qualcosa verso cui restiamo
debitori, qualcosa di ‘cui facciamo parte. Il con-
cetto pud essere espresse in questi termini: la
materia non pud essere ridotta alla semplice
neutrahté del puro Esser-ci spazio-temporale
che le scienze modeme della natura le attribui-
scono a partire da Descartes. B necessario che
ci sia qualcosa di pid, che renda conto del fatto
che ci siamo anche noi. Questo Esser-¢i che & il
nostro racchiude un obbhgo a partire dal mo-
ménto'in cui non siamo piu dotati solamente di
una coscienza ma di un potere.

In guesto senso, io credo in una filosofia del-
la natura -- potete anche chiamarla una metafisi-
ca della natura, se preferite, questa espressione
non mi spaventa — it cui, al posto di un dio per-
sonale, ¢ all’opera una profonda volonta
dell’essere. Forse si potrebbe parlare di un’aspi-
razione della materia che & giunta ad avere co-
scienza di sé e a sentire. o credo che tutto cid
sia presente in noi & che per cid stesso ci sia sta-
to affidato qualcosa, che tutto cid comporti il
sentimento di un dovere, ¢ che dunque noi sia-
mo responsablh dell’essere

Spesso mi viene chiesto: «se & vero che si &
responsabili solamente davanti a qualcuno, da-
vanti a chi allora siamo responsabili?». A cio
potrei rispondere: ‘«di fronte alle future genera-
zioni». Ma se mi si obietta: «non vi saranno fu-
ture ‘generazioni, & quindi non ¢’¢ nessuno di
fronte a cui essere responsabili», io risponde:
«siamo tésponsabili di fronte all’essére». E un
modo di rispondere che comporta senza alcun
dubbio delle connotazioni metafisiche o misti-
che, ma non posso evitarlo, perché mi & impos-
sibile tradurre questa intuizione in una teorla 1i-
gorosa, fortemente articolata, '

Tengo molto all’idea che alla comprensione
scientifica di cid che accade nell*universo e alla
cosmologia che ne risulta non debba spettare
ultima parola. Al contrario: dall’essere, a con-
dizione che venga sperimentato in tutte le sue
dimensioni, scaturisce un dovere. L’abisso tra
Pessere e il dover-essere ha per conseguenza il
carattere puramente soggettivo dei valori: & una
risposta troppo limitata. Io sono convinto che si
pio fondare I’etica su un’ontologia, un pensiero
dell’essere. Attualmente & questo I’orientamen-
to dei miei sforzi in campo filosofico. Da una
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parte sono mosso da un’esigenza molto pratica:
la filosofia deve fare-qualcosa, per promuovere,
se possibile, I’agire giusto. In cid consiste [ur-
genza del suo compito, Ma vi ¢ anche un moti-
vo puramente teorico, in totale contrapposizione
alla visione del mondo che oggi ¢ dominante
nella filosofia moderna, tanto che ormai & dive-
nuta un lucgo comune: alla convinzione cioé
che in ultima analisi la scienza si occupa

res, sono i due modi di essere filosofo. 11

cinghiale scava all’infinito la stessa bu-
ca; la volpe annusa e passa dappertutto. Michel
Serres & una volpe, € non ¢’& nessuno che possa
fermare la sua corsa. Tale corsa & cominciata
circa trent’anni fa con uno studio pionieristico
su Le Systéme de Leibniz et ses modéles mathé-
matiques, una sorta di archeologia delle mate-
matiche moderfne. E proseguita per dieci anni, a
partire dagli anni Sessanta, sotto il segno di
Hermes, il messaggero; un modo per annuncia-
re che il paradigma della comunicazione si era
definitivamente sostituito a quello della produ-
zione. In quegli anni, Michel Serres ha forgiato,
contrapponendosi a Kant, I’idea di un «trascen-
dentale soggettivo» e ha rivendicato Iesistenza
di un «nuovo spirito scientifico».

Proseguendo nell’esplorazione di nuovi ter-
ritori, Michel Serres ha consacrato gli anni Ot-
tanta allo studio delle scienze umane: Le Pa-
rasite, Genése, Roma, scandiscono le tappe di
questo nuovo percorso. Le Cing sens esprime
la rivolta del filosofo contro I'impotenza del
pensiero moderno a uscir fuori dalle parole e
dalla rappresentazione ¢ indica la via per tor-
nare alle cose stesse, al mondo perduto dietro
lo schermo del linguaggio. Con Le Contract
naturel, la volpe Serres si accosta a un nuovo
campo: quello del diritto, capovolgendone la
problematica e assumendo la natura stessa co-
me soggetto di diritto, che egli presenta come
un capovolgimento rivoluzionario non dissimi-
le da cié che ai suoi tempi fu la Dichiarazione
dei Diritti dell’Uomo. Solo ed unico modo di
porre dei limiti ai poteri sempre piu temibili
delle tecnoscienze. Ma la volpe ha gia ripreso
la sua strada: I’hanno vista annusare nella re-
gione della politica.

C inghiale o volpe: questi, per Michel Ser-

Pud rievocare per noi le tappe piti impor-
tanti del suo itinerario? S

In origine ero scienziato, poi sono diventato
filosofo. Ho dapprima studiate matematica, ho
preso la licenza,. sono entrato all’Ecole Navale,
prima di entrare all’Ecole Normale Supéricure
Lettres, Ho una doppia formazione: scientifica e
letteraria. . -

dell’essere e che tutto cid che & possa venire
racchiuso-in determinate proposizioni dichiara-
tive. Tutto cid che.va al di 13 appartiene alla sfe-
ra del soggettivo e viene visto solamente come
un’aggiunta esterna ai dati fondamentali dell’es-
sere. Sto cercando di uscire da questa ¢he consi-
dero un’impasse del pensiero modermno e con le
mie deboli forze sto tentando di rendere rispetta-
bile il fatto che dei-filosofi comincino nuova-

intervista con Michel Serres .

Perché ha abbandonato la matematica?

Avevo voglia di fare della filosofia. Song
della generazione di Hiroshima (avevo allora
quindici anni). Per la prima volta, la scienza &
stata messa in discussione: non era pili necessa-
riamente produttrice-di benefici. Cid ha avuto
molta importanza per la mia generazione come
per quelle precedenti. E stato il primo.colpo in-
ferto al narcisismo scientifico. Gli scienziati si
sono messi allora a fare della filosofia.

Piuttosto che fare della filosofia, si poteva
aderire al movimento per la pace, unirsi alla
marcia di un Frédéric Joliot-Curie.

Questa ‘scelta & caratteristica di un’altra ge-
nerazione, quella dei politici. Per noi che abbia-
mo sofferto la guerra, la politica sono i ventri
squartati, i bombardamenti, i lager. Cosi ci sia-
mo astenuti dalla politica. La mia generazione
che ha sofferto la guerra, precede quelia che ha
subito la glaciazione freudo-marxista.

Lei non & mai stato marxista?

Mai, Credo di essere unico nella mia genera-
zione. Sono cresciuto circondato da professori
marxisti, senza esserlo mai stato in prima perso-
na. La mia formazione scientifica mi vietava di
avallare affaires come quello di Lysenko.

Quando & uscite dalla Ecole Normale che
cosa ha fatte? . | '

Come tutti, ho conseguito il dottorato. Poi
sono stato nominato assistente a Clermont-
Ferrand, con Michel Foucault, che mi ha con-
dotto con sé a Vincennes, dove, come lui, so-
no rimaste un anno sclo. Lui ¢ andato al Col-
lege de France, io alla Sorbonne in un diparti-
mento di storia. Cosi sono cominciate le mie
seccature: insegnando storia, non ho potuto ri-
tornare alla filosofia. Sono fuori dalle istitu-
zioni dal 1969. ’

E professore a Stanford.,

Grazie al mio Leibniz, sono stato invitato ne-
gli Stati Uniti come visiting professor a Balti-
mora, presso I’Universita John Hopkins. Poi ho
avuto un posto di ruclo sulla costa orientale e
ora su quella occidentale.

mente a chiedersi se un’etica che ci rivolge un
appello ¢ contiene un obbligo non debba essere
fondata suuna teoria completa dell’essere.

- (Questa intervista, curata da Jean Greisch; é
la parte essenziale di una pin ampia intervista
uscita in francese nel n. 5, 1991 defla rivista

Esprit)
[

versata dei saperi

Queste esperienze le hanno permesse di
comparare due sistemi universitari, quello
francese e quello americano: sono cosi diver-
si fraloro? . S : _

Del tutto simili: la disciplina & la stessa, i
contenuti sono gli stessi. Tutti ricércano e ripe-
tono dappertutto le stesse cose. La differenza
fra I’universitd americana ¢ ’universita france-
se & pitt nei giornali o sulle T-shirts che nella
realtd. I francesi portano T-shirts: «University
of...»; questa & pubblicith per I'universitd ameri-
cana, che & abbastanza peggiore di quella fran-
cese. Li ¢i sono due o tre buone universiti che
occupano il proscenio; in Francia abbiamo le
Grandi scuole. Contrariamente a ci0 che si dice,
il sistema universitario americano & centralizza-
to come il nostro ¢ meno moderno del nostro.
La differenza sta nel fatto che gli Americani,
grazie all’intervento dei media, parlano bene di
se stessi, mentre noi Francesi ci dedichiamo a
denigrare sistematicamente la nostra universita.
1 marchi di fabbrica sono molto differenti, ma la
realtd & pressapoco la stessa. Nei due casi si as-
siste ad una terribile pauperizzazione dei pro-
fessori. Negli Stati Uniti, i salari sono talmente
miserabili — noxn parlo delle universita califor-
niane, che accelgono solo miliardari — che sol-
tanto gli immigrati accettano queste lavore. Ho
visto studenti scioperare perché non compren-
devano I’inglese dei loro professori. L'Occiden-
te, che non fornisce 1 mezzi per educarli, detesta
i suoi figli. . '

Si potrebbe definire Michel Serres come
un filosofo fuori dalle istituzioni ¢ dalia poli-
tica. - '

Ho la mia sensibilitd politica, ma rivendico
la mia indipendenza.Non sono iscritto ad alcun
partito. Faro senz’altro della politica un giorno,
perché non penso si possa avere una buona file-
sofia senza lo studio lento e paziente della tota-
litd delle discipline. Sono passato attraverso le
matematiche, la fisica, la biclogia, la storia, le
lingue, il latino, il greco, la sociologia, la mora-
le, le scienze umane, la storia delle religioni,
etc. Non finird la mia vita senza parlare della
politica. Non ¢’¢ filosofia senza sintesi, senza
una visione globale delle diverse regioni del sa-




